
 

 

 

ادله  در فقه گردشگری با تأکید بر «قاعده مصلحت»بررسی 

 تقیه فقهی

 خدیجه رفیعی
 

 چكیده

توان از جمله قواعد کاربردی در حوزه اداره جامعه اسلامی قلمداد نمود مصلحت را می
که به موجب آن اجرای بعضی از احکام اولی که به صلاح نظام نیستند به طور موقت تعطیل 

به عنوان مصداقی از مصلحت فردی و اجتماعی در نظام اسلامی نقش  «تقیه»شوند. می
های اسلامی دارد. به این دلیل بخشی مهمی در امنیت و انسجام جامعه و همگرایی کشور

ترین نمود تقیه در سفرهای حج، از مباحث و ابواب فقهی به آن اختصاص یافته است. مهم
، مبانی «قاعده مصلحت»در این مقاله به معرفی  عمره و زیارتی به کشورهای دیگر است.

 .پردازیمتقیه در فقه و احکام و فلسفه آن در گردشگری در کشور اسلامی می

.فقه ه،یتق ،یقاعده مصلحت، گردشگر :هاکلید واژه

                                                 

 ة المصطفیجامعو معارف اسلامی ارشد فقه  پژوه کارشناسیدانش خراسان العالمیه نمایندگی 

 «مطالعات فقهی»دوفصلنامه تخصصی  

 1041پاییز و زمستان  نهم/شماره  پنجم/سال 
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 مقدمه

حکومت ، شناخت جامعه است که بر اساس آن نظام اسلامی بتواند به  ترین مسئلهمهم
ها کافی به همین دلیل است] که اجتهاد مصطلح در حوزه ریزی کند.نامهنفع مسلمانان بر

ها باشد، ولی نتواند مصلحت جامعه را اگر یک فرد اعلم در علم معهود حوزه ، بلکه [یستن
تشخیص دهد و به طور کلی در زمینه اجتماعی و سیاسی فاقد بینش صحیح و قدرت تصمیم 

تواند زمام جامعه را به حکومتی مجتهد نیست و نمی  گیری باشد، در این مسائل اجتماعی و
 (73، ص9731ینی،  امام خم) دست گیرد

ه های نو ظهور در جامعه اسلامی بعنصر مصلحت یکی از مبانی مهم و کلیدی حل مسئله
آید که در این زمانه توجه فراوانی به آن شده است و علت این توجه بروز مشکلات شمار می

سیب هایی آهای اسلامی که خطرها و یا له تقیه از باب مصلحت در کشورفراوان بود از جم
 را در مقابل عدم رعایت آن در پی دارد. 

هر انسانی اگر به سبب نشر اعتقادات یا اظهار این اعتقادات، احساس خطر نسبت به 
د. کنکند و از این خطر دوری میکند، ناچار آن را کتمان می خودش یا مالش یا آبروی خود

لذا مسئله تقیه یک مسئله پر اهمیت  ،پذیردچنین امری را فطرت هر انسان صاحب عقلی می
 است که در طول تاریخ مورد بحث و گفتگو میان دانشمندان اسلامی قرار گرفته است. 

لذا ، باشدباشد که این مسئله یکی از اعتقادات شیعه میئز اهمیت است این میاآنچه ح
شیعه از دیگر مذاهب، امتیاز یافته است و شیعه این اصل را یک اصل به همین دلیل مذهب 

ضرورت زیست  ،داند و پیش از آنکه یک اصل دینی یا راهبرد مذهبی باشدشرعی و عقلی می
 اجتماعی است. 

اند بخشی از ابعاد این قاعده را اند که تنها توانستهپژوهان، اعتراف کردهبیشتر مصلحت
عدم بسامد پیشینیه پژوهشی در این عرصه در طول تاریخ تشیع از  بررسی کنند. به جهت

 نماید. تر مییکسو و از سوی دیگر حضور حکم حکومتی، بررسی ابعاد این قاعده جدی
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حقیقت آن است که بحث فقه و مصلحت، بحثی تطبیقی، بینامذهبی و فلسفه فقهی است. 
. همچنان استهب انکار نکرده اصل ضرورت توجه به مصلحت در فقه را هیچ یک از مذا

که هیچ یک از مذاهب اهل سنت حتی مالکیه مصلحت را به طور مطلق نمی پذیرد. این 
توان به عنوان علت وجودی لذا آنچه می ،مند بودن استفاده از این عنصر استنشانگر ضابطه

 ست. های فروانی ست که در طول تاریخ بر مذهب شیعه وارد شده ااین اصل دانست فشار

 شناسیمفهوم .1

  مصلحت. 1 .1

گرفته شده و به معنای منفعت است و ضد آن  «صلح»مصلحت بر وزن مَفعلَه از ماده 
الاصلاح نقیض الافساد و المصلحه، »نویسد: منظور درباره این لغت میفساد است. ابن

ی خیر و صلحت به معنا؛ راست نمودن و به راه آوردن مخالف تباه کردن است و م«الصلاح
 .(695، 9797، )ابن منظور شایستگی است

مصلحت  ؛در این کار«أی خیر ةو فی الامر مصلح»در مجمع البحرین چنین آمده است: 
 (.785، 9736)طریحی،  است یعنی خیر و منفعت است

  تقیه. 2 .1

بر (104، 4141ابن منظور، ت)پرهیز، نگاهداری و پنهان کردن اسبه معنای  «تقیه»واژه   
این اساس تقیه را به پنهان کردن مذهب خویش یا خودداری از اظهار آن در مواردی که ضرر 

مفسران، متکلمان و (. 868، 9731)دهخدا، جانی یا مالی شخص متوجه شخص باشد
؛ 9791،961)طبری، دانبیش نزدیکی از آن به دست دادهفقهیان نیز تعاریفی کما

 (.761، 9739خویی،
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عناصر پنهان ساختن حق یا اظهار خلاف آن و دفع ضرر دینی یا  در همه این تعاریف،
آید. عالمان دینی شیعه، در اصل تقیه اتفاق نظر دارند؛ ولی در بیان آن دنیایی به چشم می

 ند از: اعبارتها از آن اند که برخیتعاریف متعددی را مطرح کرده

در برابر مخالفان، به منظور  شیخ مفید: تقیه، پنهان کردن حق و پوشاندن اعتقاد به آن
 (.973، 9739) مفید، اجتناب از ضرر دینی یا دنیایی است 

کنی که قلب امین الاسلام طبرسی: تقیه این است که از ترس جان چیزی را با زبان اظهار 
 (.131، 9791)طبرسی،  آن را پنهان کرده است

 ست از راه ابراز موافقت باشیخ انصاری: تقیه به معنای نگاهداری خود از صدمه دیگری ا
 (.73، 9796)انصاری،  او در گفتار یا رفتا ر مخالف حق

 فقه . 3 .1

ة »اند: خاص گفته -به معنای -«فقه»در تعریف  ة الفَرْ عیَّ ر عیَّ الفْقْهُ هُوَ العْلمُ  بالْاحْکام الشَّ
ة  صیلیَّ تهَا التف ْ روی )منابع و( دلایل عبارت از علم به احکام فرعی شریعت از ،«عنَ ادلَّ

ه»تفصیلی آن است. عبارت  رعی  در تعریف مزبور، احکام عقلی از قبیل فلسفه « الاحکام الش 
ه»و مانند آن، کلمه  تها »اصول دین و مسائل اعتقادی اسلام و جمله « الفرعی  عن ادل 

ة صیلی  توان را نمی« مقلد  »رو، اینکند. ازخارج می« فقه»علم غیر مجتهد را از محدوده « التف 
لیل نیست، زیرا علم او از روی د ،نامید، اگر چه به همه فتاوای مجتهد خود عالم باشد« فقیه»

 (.79، 9731، ) نوری بلکه از روی تقلید است

  گردشگری. 4 .1

 9117سازمان جهانی گردشگری با توجه به تمامی تعاریف گردشگری که تا قبل از سال 
 یک تعریف نهایی منتشر کرد:  9116ارائه شده بودند در سال 
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های فرد یا افرادی که به مکانی غیر از مکان عادی زندگی خود مجموعه فعالیت
کنند و هدف از مسافرت و حداقل یک شب و حداکثر یک سال در آنجا اقامت می

مسافرت آنان نیز گذراندن اوقات فراغت است. البته اهدافی نظیر اشتغال و کسب 
 .شودنمیدرآمد شامل آن 

)حیدری  شوندشوند نیز گردشگر نامیده میبر این اساس کسانی که شامل این تعریف می
 (.96، 9718چپانه، 

    

 سیر تحول مصلحت از عصر حضور تا زمان حاضر  .2

اگر چه مصلحت به مثابه منبع مستقل فقهی در فقه شیعی جایگاه مستقلی نداشته، اما در 
یک قاعده مطرح بوده و از عصر حضور تا حال حاضر  حوزه عمل حکومتی به عنوان

 وبیش مد نظر بوده است. کم

دانست. از « مصلحت جاهلی»توان تحولی انقلابی برای تغییر ماهیت رسالت را می
توان نتیجه گرفت که مصلحت در عصر جاهلی بر پایه بررسی در تاریخ اسلام چنین می

داد. با ظهور د که از طریق اعمال زور نتیجه میمنفعت مادی و تعصب قبیله ای بنا شده بو
اسلام این معنا از مصلحت دست خوش تغییر شد و مصلحت بر مبنای توحید، ایمان، 

واسطه عبادت از طریق رسول و امام حاصل ه ولایت و سعادت شکل گرفته است که ب
 شود. می

که طریق نیل به  با آغاز دوره غیبت کبری شرائط جدیدی بر حکومت اسلامی ایجاد شد
با این حال جریان اصلی و ناب شیعه  ،مصالح و مصادیق آن را به شدت تحت تأثیر قرار داد

و ائمه رم صلی الله علیه و آله های ارائه شده از سوی پیامبر اکمستند به آموزه
و عنایت خاصه الهی، به سمت توجه به اجتهاد و توسعه آن رهنمود  علیهم السلامنمعصومی
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ه این اجتهاد است که مسئله مصلحت و مصلحت شناسی را در زمان غیبت رهبری شد ک
نماید که یکی از این موارد مصلحت در حکومت اسلامی تقیه در جوامع اسلامی است می

 پردازیم. که در اینجا به تحلیل و نقش و اثرات تقیه می

 نقش تقیه در جامعه اسلامی . 3

ئل عقلی و اجماع استناد به آیاتی از قرآن، روایات، دلا برای جواز تقیه در جامعه اسلامی
 شده است.

 های قرآنی دلیل. 1. 3

سوره  18سوره نحل و آیه  91۶سوره آل عمران، آیه  18برخی از آیات قرآن از جمله آیه 
 اند. غافر را بر جواز تقیه مورد استناد قرار داده

 سوره آل عمران:  22آیه . 1. 1. 3

ذ» یَتخَّ المُؤْ منُونَ الکَافرینَ أوْلیَاءَ من دُون المُؤْ منینََۖ وَمَن یفَعْل ذَلكَ فلَیسَ منَ اللـّه في  لاَّ
رُکمُ اللـّهَُ نفَسَهُ َۖ  یحَذ  وا منهُمْ تقَاةَۖ وَ  .«صیره المَ وَ إلیَ اللشيْء إلاَّ أنَ تتَقُ 

نین کند، در هیچ به دوستی بگیرند؛ و هر که چ -به جای مؤمنان-مؤمنان نباید کافران را 
ه کند و خداوند،  چیز او را] از [دوستی] خدا[ بهره ای نیست، مگر اینکه از آنان به نوعی تقی 

 ترساند، و بازگشت ]همه[ به سوی خداست.شما را از ]عقوبت[ خود می

خطاب این آیه به همه مسلمانان است. طبق این آیه، مؤمنان صدر اسلام که با آزار و 
روبرو بودند، از اطاعت آنان منع شدند؛ ولی در صورت وجود شرایط  سختگیری مشرکان

مفسران و ( 115، 9788)طوسی، از آنان، مُجاز به تقیه گردیدند اضطراری و ترس شدید
 ،یآلوس ،یزمخشر ،ک)ر. و اهل سنت  ک، طوسی، طباطبایی، ذیل آیه( .) ر عالمان شیعه

 اند. ه را استنباط کردهاز این آیه جواز تقی( هیآ لیذ ،یو قاسم یمراغ



 

 

151 

 

ی 
رس

بر
«

ت
لح

ص
ه م

عد
قا

 »
/..

ی.
گر

دش
گر

قه 
ر ف

د
 

یع
رف

ی
 

 سوره نحل: 101آیه . 2 .1 .3

یمَانِ وَلَ  » کْرِهَ وَقَلْبُهُ مُطْمَئِن   بِالِْْ هِ مِنْ بَعْدِ إِیمَانِهِ إِلَا  مَنْ أُ  بِالْکُفْرِ  شَرَحَ  مَنْ  کِنْ مَنْ کَفَرَ بِاللَ 
هِ  مِنَ  غَضَب   فَعَلَیْهِمْ  صَدْرًا  «.عَظِیم   عَذَاب   وَلَهُمْ  اللَ 

هر کس پس از ایمان آوردن خود، به خدا کفر ورزد ]عذابی سخت خواهد داشت[، مگر 
اش به کفر آن کس که مجبور شده، ]ولی[ قلبش به ایمان اطمینان دارد. لیکن هر که سینه

 شان عذابی بزرگ خواهد بود. گشاده گردد، خشم خدا بر آنان است و برای

ای او )تظاهر به کفر( در برابر مشرکان، برای رها شدن هاین آیه درباره عمار یاسر و رفتار تقی
ار به وی فرمود صلی الله علیه و آله  از شکنجه آنان، نازل شده است. پیامبر با تأیید کار عم 

، 9799)نیشابوری، که اگر بار دیگر در چنان شرایطی قرار گرفت، همان کار را انجام دهد
 (.هیآ لیذ یطبرس ،یزمخشر؛ ن.ک 911

 سوره غافر: 28آیه . 3. 1 .3

هُ وَقَدْ جَا» يَ اللَ  ءَکُمْ وَقَالَ رَجُل  مُؤْمِن  مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ یَکْتُمُ إِیمَانَهُ أَتَقْتُلُونَ رَجُلًا أَنْ یَقُولَ رَبِ 
کُمْ َۖ نَاتِ مِنْ رَبِ  إِنْ  بِالْبَیِ  إِنْ  َۖۖ کَذِبُهُ  فَعَلَیْهِ  کَاذِبًا یَكُ  وَ ذِي بَعْضُ  صِبْکُمْ یُ  صَادِقًا یَكُ  وَ  إِنَ   عِدُکُمْ َۖ یَ  الَ 

هَ  اب   مُسْرِف   هُوَ  مَنْ  یَهْدِي لَا  اللَ   «.کَذَ 

آیا مردی را »داشت، گفت:و مردی مؤمن از خاندان فرعون که ایمان خود را نهان می 
ما برای شما از جانب پروردگارتان کشید که می گوید: پروردگار من خداست؟ و مسل  می

اری آورده و اگر دروغگو باشد دروغش به زیان اوست، و اگر راستگو باشد برخی دلایل آشک
از آنچه به شما وعده می دهد به شما خواهد رسید، چرا که خدا کسی را که افراطکار دروغ 

 زن باشد هدایت نمی کند. 

سوره غافر درباره مؤمن آل فرعون است. هنگامی که برخی اطرافیان فرعون، کشتن  28آیه 
را پیشنهاد کردند، مردی از خاندان فرعون که مؤمن بود و ایمان علیه السلام ضرت موسیح
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جواز یا وجوب تقیه در شرایط خاص را  .خود را پنهان میکرد، آنها را از چنین کاری باز داشت
 967سوره بقره،  961و  968و  937مانند آیات  ،میتوان از آیات مربوط به اضطرار و حَرَج

 (.هیآ لیذ ،یوطیو س یقرطب ،یطبرس ،یطوس )ر.ک حج استنباط کرد 38نحل و  996انعام، 

 ی یل روایدلا. 2. 3

احادیث و روایات زیادی از اهل بیت درباره تقیه و اقسام و شرایط آن نقل شده است که 
 شود: ها اشاره میبه بعضی از آن

 روایت عبدالله بن ابی یعفور:  .9

 )عاملی، «التقیه ترس المؤمن و التقیه حرز المؤمن»یقول:  لامعلیه الس سمعت ابا عبدالله
9791 ،161) 

  .«تقیه سپر مؤمن و حافظ اوست»فرمودند:  علیه السلامقامام صاد

 روایت ابوعمراعمی:. 1

له و ان  ةالتقیه دینی و دین آبائی و لادین لمن لاتقی»: علیه السلامقال الصادق
 .«المذیع لامرنا کالجاحد به

 قیه دین من و آباء من است که اهل تقیه نیست، دین ندارد. همانا کسی که امر و سر  ت
 (.37، 9717)مجلسی، مثل منکر آن است ،کندما را افشاء می

 اقسام تقیه . 4

گاه به قواعد دینی گاهی به خاطر ترس از جان و آبرو، عمل مخالف با  انسان مسلمان و آ
 د. کنحق را انجام داده و یا ترک می

نامند و گاهی بر جان و آبرویش سازد که این را تقیه خوفی مییا عقیده ای را ظاهر می
خوفی ندارد، بلکه به خاطر حفظ وحدت و یا جلوگیری از اختلاف، عقیده ای را اظهار و 

  .کندعمل خلاف حقی را انجام یا ترک می
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 خود بر دو قسم است: ، شق  اول

 و آبرو اصولا اجبار و اکراهی در کار است؛ گاهی قطع نظر از ترس جان  .1

قسم دوم نیز به نوبه خود دو گونه است: یکی اینکه این  ؛گاهی اجباری در میان نیست .2
شود و زمانی عزت اسلام بر آن مترتب ای باعث اعلای کلمه اسلام مینوع رفتار و گفتار تقیه

د تقیه مشتمل بر حکمت و فایده ای نمی باشد. این قسم از دایره تقیه خارج است، زیرا بای
  .باشد

 شود: بنابراین تقیه به چهار قسم منحصر می

 تقیه از ترس جان و مال و آبرو؛ .9
 تقیه جبری؛ .1
 تقیه به مفهوم کتمان و مخفی کاری؛ .7
 تقیه مداراتی.  .7

خواهد بشر را به سعادت مادی و معنوی برساند و برای انسان ها بی تردید، اسلام می
اکیزه و حیات طیبی را فراهم سازد. بدین علت از یک طرف آنان را از یک زندگی پ

و ( 75) انفال: «ولا تنازعوا فتفشلوا و تذهب ریحکم»دارد: تضادهای داخلی بر حذر می
ا بحبل الله جمیع ا و لا واعتصمو»کند: از سوی دیگر به وحدت همه جانبه دعوت می

 (.719)آل عمران: «تفرقوا

شمارد و نفس را از انواع هلاکت ها واجب و ضروری می از سوی دیگر حفظ
 (.619)بقره: «و لا تلقوا بایدیکم الی التهلکه»فرماید: می

کند که اگر بین تکلیف فردی و عزت در اینجا عقل سلیم به مقتضای فطرت ایجاب می
و شکوه اسلام تزاحمی به وجود آید یا میان حفظ نفس و ارتکاب حرام و واجب تضادی 

 شود و طرف مجتمع را باید گرفت. شک مسئولیت فردی ساقط میخ دهد. بیر
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جوهر تقیه را در این گونه موارد باید شناخت. بنابر این تقیه را باید در دو بخش روشن 
سازیم: یکی در بخش حکم تکلیفی و دوم در ساحت حکم وضعی، خواه این نوع قول و 

  .زاد و بر اساس اختیار انجام گرددعمل در شکل تقیه صادر گردد یا به صورت آ

اما از نظر حکم تکلیفی چنان که گفته شد مشروعیت تقیه از نظر کتاب و سنت  فی الجمله 
اند نیز در روشن است، حتی آنان که به خاطر جواز تقیه بر عالمان شیعه در مواردی تاخته

مورد نکوهش قرار داده  رشید رضا بعد از این که شیعه را  این زمینه توافق دارند؛ مثلاً 
آنچه این آیه بر آن دلالت دارد این است که بر مسلمانان لازم است از ضرر و » نویسد:می

و آنچه آیه سوره نحل دلالت دارد نیز « زیان کافران و دشمنان جان خویش را حفظ کنند
ء کند نه اینکه تقیه جزهمین است و تمام این ها به خاطر ضرورتی است که ایجاب می

  اصول دین باشد و تبعیت در آن یک امر دائمی باشد. 

  :اندبه همین علت اصحاب ما تقیه را به سه گونه تقسیم کرده

 تقیه حرام: و آن در مورد خون است؛  .9

 تقیه مباح: و آن در مورد اظهار کلمه کفر است؛   .1

 (.811، 9755) رضا،  آیدتقیه واجب: که در غیر این دو مورد پیش می  .7

  :شودفرماید: تقیه به احکام پنج گانه تقسیم میشیخ انصاری در رساله تقیه میولی 

  .واجب: برای دفع ضرر فعلی و فوری .1

مستحب: در صورتی که ترک تدریجی آن به ضرر منجر گردد؛ مانند ترک معاشرت  .1
کنند که اغلب به بدبینی و با سایر مذاهب اسلامی در بلادی که در آنجا زندگی می

  .رسدها ضرر میگردد و از ناحیه آنمخالفت و نزاع منجر می
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مکروه: ترک تقیه و تحمل ضرر آن از فعل آن بهتر است مثل اظهار کلمه کفر در  .3
مواردی که ضرر جزئی دارد و یا احتمال معقولی دارد که در نهایت به ضرر و زیان منتهی 

  .شود

  .رر و تحمل آن مساوی باشدمباح و آن در جایی است که اجتناب از ض .4

فرماید: علیه السلام( می(حرام: اگر تقیه باعث خونریزی شود حرام است. امام صادق .5

 (.787، 9791عاملی، « ) انما جعلت التقیة لیحقن بها الدم فاذا بلغ الدم فلیس تقیة»

ز تقیه برای حفظ جان افراد است، پس اگر باعث شود خون کسی ریخته شود، تقیه جای

  .نیست

شهید ثانی در قواعد فرموده است: تقیه مستحب در جایی است که مؤمن از ضرر فوری 
کند که در آینده ضرری و لو اندک به او خواهد رسید. در چنین ترسی ندارد و گمان می

  .پردازدصورتی تقیه، جایز است. سپس به تقیه مکروه و مباح و حرام می

سنت  و جماعت و هم چنین شیعه امامیه، فی الجمله خلاصه اینکه: تقیه از نظر اهل 
باشد؛ خواه تقیه جزء اصول امری مشروع و مجاز است و در مواردی هم ترک تقیه حرام می

دین باشد یا فروع دین یا یک حکم اولی ضروری باشد و یا حکم ثانوی. در هر صورت به 
اسلام از نظر تمام  اصل نتیجه و مشروعیت تقیه، ضرری نمی زند و مشروعیت آن در

 باشد. مذاهب اسلامی روشن و ثابت می

 فلسفه تقیه در آیات و روایات . 5

سوره  18خصوص آیات هحکم تقیه بسان احکام اولیه و ثانویه ریشه در قرآن دارد. ب
 من و سوره آل عمران که به حکم تقیه تصریح دارند. ؤم

رجلا أن یقول ربی  الله و قد جاءکم  أتقتلون...»یعنی از  76تا آیه  18در سوره مؤمن از آیه 
« بالبینات من ربکم و إن یک کاذبا فعلیه کذبه و إن یک صادقا یصبکم بعض الذی یعدکم...
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، خداوند متعال بسیاری «فوقاه الله سیئات ما مکروا و حاق بآل فرعون سوء العذاب»تا آیه 
  اند.فرموده د و مصالح مترتب بر تقیه را در این آیات بیانیاز فوا

 :من گفته استؤسوره م 18علامه طباطبایی در تفسیر آیه 

آن مؤمن با انتخاب تقیه توانست با آل فرعون و حتی خود فرعون سخنان مستدل و نصیحت 
آمیز خود را به زبان بیاورد. در همین آیه سه برهان برای نجات جان موسی از دست ستمگران 

 ،او دارای معجزه است که اولاً هید موسی را بکشید، درحالیخوابه زبان راند و گفت: چرا می
گوید، قتل او گردد و اگر راست میگوید، ضرر دروغ به خودش باز میاگر او دروغ می ثانیاً 

خداوند که به او معجزه عطا فرموده ،پس او را هدایت کرده است و  ثالثاً  .جایز نباشد
 (.611، 9767)طباطبایی، باشد بنابراین، ممکن نیست که او مسرف و کذاب 

بدیهی است که مؤمن آل فرعون که از نزدیکان فرعون بود با پنهان کردن عقاید خود و 
اظهار ایمان به فرعون و فرعونیان فرصت سخن گفتن با آنان را بدست آورد و آنان را هم با 

گاهی دهد.   برهان و هم با استفاده از عواطف خویشاوندی توانست آ

سخنان وی علاوه بر براهین سه گانه، چنین است: ای دوستان من! به قدرت بعضی از 
دهد؟ ظاهری خود مغرور نباشید، چه اگر عذاب خدا بیاید، چه کسی شما را نجات می

های قوم نوح و عاد و ثمود و اقوام پیش و پس از آنان را شنیده اید، چرا عبرت شمت عذاب
ن سرزمین ظهور کرد و معجزا بسیاری آورد که مردمان نمی گیرید؟ یوسف پیامبر پیشتر در ای

آن زمان در آن معجزات شک نمودند و عذاب خدا را چشیدند. چرا که شما راه انحراف پیش 
نمایید. شما برای کردار و رفتارهایتان برهان ندارید. گرفته اید و در پیامبر بعد از او شک می

یشید. ای دوستان من شما را به بهشت دعوت از خدا بترسید و به جهان بعد از مرگ بیاند
نمایید؟ بدانید که مرگ حق باشد و گنهکاران در نمایم شما چرا مرا به دوزخ دعوت میمی

 (.18.76غافر ) آخرت روانه دوزخ شوند

آشکار است که بسیاری از آیات قرآن و روایات در باب تقیه خود پیامبر)صلی الله علیه و 
 شود. ای اشاره میدلیل اختصار به نمونهه اند که بر به میان آوردهآله( و فلسفه آن بسیا
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گروهی کافر،  است؛ در سوره مدثر خداوند مردم آن زمان را به چهار دسته تقسیم نموده
گروهی اهل ایمان، گروهی مؤمنان و دیگری بیمار دلان یعنی منافقان و ذکر این گروه 

 آید. یامبر در کتاب و سنت به چشم می)منافقان( از آغاز نزول وحی تا رحلت پ

مبین و روشن است که پیامبر آنان را معرفی نکرده  علیه السلامتدر تاریخ زندگی حضر
نمودند. واضح است است و به ظاهر به آنان مانند سایر صحابه اظهار محبت و دوستی می

را لله علیه و آله صلی ا که این کار تقیه بلکه مصداق بارز آن است. مصلحت امور پیامبر
گاه است، چه بسا آنچه مردم جامعه درک میکنند این است که اگر  فقط خدا و رسولش آ
پیامبر تقیه نمی کرد، نمی توانست احکام شرع را به جامعه عصر خود و آیندگان نشر دهد. 

اهم را  صلی الله علیه و آلهمرمدار اهم و مهم بود و پیامبر اک به عبارت دیگر امر دائر
انتخاب نموده و به آن عمل کردند و با تقیه به افزایش جامعه اسلامی در همه زمان کمک 
نمود.البته در مواردی هم که به مصلحت جامعه بوده و امر خداوند برآن واقع شده تقیه را 

سوره مائده با وجود احتمال خطرات جانی از سوی  53اجرا نکرده مانند واقعه غدیر خم آیه 
 ان ولی دستور ابلاغ پیام الهی را داشت. منافق

مانند روایت امام  ،علاوه بر آیات در سیره معصومین هم فلسفه تقیه مشهود است
یا سلیمان انکم علی دین، من کتمه » فرماید:که به سلیمان بن خالد می علیه السلامقصاد

باور دارید که هر که آن را  ای سلیمان بن خالد! شما به آیینی ؛اعزه الله و من اذاعه اذله الله
، 9786،) کلینی«نهان دارد، خداوند او را عزت دهد و اگر آشکار نماید، خدا خوارش سازد

75.) 

التقیه ترس المؤمن و لا ایمان » فرماید:می علیه السلام  در حدیث دیگری، امام صادق 
 «ت ننماید، ایمان نداردتقیه سپر بلای مؤمن باشد و هر که حکم تقیه را رعای ؛لمن لا تقیه له

 (.733، 9791) عاملی، 

تقیه سپر خدا میان ؛ التقیه ترس الله بینه و بین خلقه» فرماید:باز هم در حدیث دیگری می
 (.768، 9786) کلینی،  «او و مخلوقات اوست
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آید که هدف از تقیه حفظ جان خود و خویشاوندان دست میه از مجموع احادیث فوق ب
هدف بیان  که فلسفه هدف چیزی بالاتر از حفظ جان و امثال اینهاست.است بدیهی است 

چه  ،آیین اسلام ناب بود و مصلحت نهایی تشریح درست و بیان صحیح دین الهی است
بسا در صورت عدم تقیه اثری از فقه حقیقی و حتی کلام اسلامی در میان نبود مصلحت 

ن را خدا و ولی خدا میداند و ت و فقط آاین کار از درک ما که افراد عادی هستیم خارج اس
 بس.

 اسلامانواع سفر در  .1

گاهی نسبت به حقایق هستی، استفاده از ابزار حسییکی از راه از  ،های شناخت و آ
های موجود در جهان است. طبیعی است که یکی جمله مشاهده و نگاه به طبیعت و پدیده

دانیم. در مسافرت، انسان نسبت به های رسیدن به این هدف را سیر و سفر باز راه
کند که بسا با مطالعه های هستی، چگونگی خلقت و ارتباط بین آنها شناختی پیدا میپدیده
 .ها و شنیدن توصیفات از زبان دیگران به چنین دریافتی نخواهد رسیدکتاب

مانده  های آفرینش و آثار برجاشناسی و پی بردن به شگفتیمسافرت علاوه بر فواید جهان
ها، ها، افسردگیتاریخی، حتی از نظر جسمی نیز فواید بسیاری دارد. بیشتر اضطراب

نواخت و بعضاً خسته کننده زندگی فشارها و اختلالات رفتاری ناشی از شرایط خشک و یک
اندازد. سفر و تغییر محیط، یکی از مؤثرترین است که سلامت روان را به مخاطره می

رو است که از این ،اشت روان و به دنبال آن سلامت جسم و جان استهای تأمین بهدشیوه
 (.56ق، 6کوفی،  )«سفر کنید تا سالم بمانید»فرمود: صلی الله علیه و آله پیامبر اسلام

 در تعالیم اسلامیو سفرهای مذموم های سفارش شده برخی از سفر. 7 

 . سفرهای سفارش شده1 .7

رْضِ فَانْظُرُوا کَیْفَ بَدَأَ الْخَلْقَ »خلقت: سفر برای شناخت عظمت و آثار  .4
َ
قُلْ سیرُوا فِی الْْ

شْأَةَ الْخِْرَة بگو در زمین بگردید و بنگرید خداوند چگونه آفرینش را »؛«ثُمَّ اللهُ یُنْشِئُ النَّ



 

 

111 

 

ی 
رس

بر
«

ت
لح

ص
ه م

عد
قا

 »
/..

ی.
گر

دش
گر

قه 
ر ف

د
 

یع
رف

ی
 

 «کندونه[ جهان آخرت را ایجاد میگآغاز کرده است؟ سپس خداوند ]همین
 (00)عنکبوت:

ذینَ مِنْ قَبْلُ کانَ »وز: آمسفرهای عبرت .0 رْضِ فَانْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَةُ الَّ
َ
قُلْ سیرُوا فِی الْْ

کْثَرُهُمْ مُشْرِکین بگو: در زمین سیر کنید و بنگرید عاقبت کسانی که قبل از شما بودند  ؛«أَ
 (10) رم: ا مشرک بودندچگونه بود؟ بیشتر آنه

العباس به ابیعلیه السلام  م که امام صادقگوید: شنیدذاء میسفر حج: ابی الحسن ح .3
نرفتی؟ گفت: کفالتی بر عهده دارم که انجام آن مانع این  فرمود: چرا به حجبقباق می

دانی که کفالت همان است ها چکار؟ مگر نمیرا با کفالتو سفر است. امام فرمود: ت
 (.44، 43۶0)ابن بابویه،  که ملل پیشین را نابود ساخته است

، جهاد و نبرد افراد ناتوان است...»... فرمود:  علیه السلاممم کاظاما ) «و سفر حج 
 (.373، 43۶3ابن شعبه الحرانی، 

علم و دانش را »آوردهای علمی دنیا: تحقیق و پژوهش برای استفاده از منابع و دست .1
 (.477، 4101)مجلسی،  «طلب کنید، گرچه در سرزمین چین باشد

 ویج دین.سفر برای تبلیغ و تر .4
 مسافرت برای تجارت و بازرگانی. .۶
 سفرهای شغلی، اداری و سیاسی؛ نظیر نیروهای دولتی. .7
بار سفر به سوی »نقل شده است که فرمود: علیه السلام  سفر برای زیارت: از امام رضا .8

گاه باشید که من از روی ستم با زهر  .قبور، بسته نشود، مگر برای زیارت قبور ما زیارت آ
شوم، پس هر کس برای زیارت من بار سفر ندد، شوم و در دیار غربت دفن میکشته می

 (.411، 43۶0)ابن بابویه، «شوددعای او مستجاب و گناه او آمرزیده می
های سفرهای تفریحی: گاهی هدف از مسافرت، رفع خستگی و افسردگی است. انسان .3

ه از مناظر زیبای طبیعت، خسته از رنج کار و تلاش، با سفر به مناطق مختلف و استفاد
 کنند.خستگی را از تن به در کرده، برای کار و کوشش بیشتر، آمادگی پیدا می
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مسافرت کنید تا »آمده حکمتش این است: صلی الله علیه و آله  آنچه در سخن پیامبر 
 «. سالم شوید

 آنکه وارد شد، در حالی علیه السلام روایت شده است عمرو بن حریث بر امام صادق
حضرت در منزل برادرش عبدالله بود. گفت فدایت شوم چه چیزی باعث شد تا به اینجا 

 (.۶00، 4374)البرقی، «برای تفریح»بیایید؟ فرمود: 

های غیرحرام گذرانده که توصیه شده است، بخشی از زندگی انسان به لذتبا توجه به این
ب است. روایت فوق حکایت از آن شود، سفر تفریحی که در آن از حرام خبری نباشد، مطلو

البته روایاتی  ؛نیز سفرهای کوتاه تفریحی داشتند علیهم السلام ندارد که برخی معصوما
ة  وَ لَا سِیَاحَة  »مانند  تِی رَهْبَانِیَّ را که در آن از سفر ( 437، 43۶0) ابن بابویه، «لَیْسَ فِی أُمَّ

کرد که در آن حرامی رخ دهد، و یا منظور تفریحی نکوهش شده، ظاهراً باید به مواردی حمل 
از سیاحت و گردشگری که مورد نهی واقع شده، این است که کسی در جایی سکونت نکند و 
همواره خانه به دوش باشد؛ یعنی کسانی که برای تمام عمر یا مدتی، از زندگی اجتماعی به 

افتادند و مانند ین به راه میآنکه فعالیتی داشته باشند، در روی زمشدند و بدون کلی جدا می
 ذیل آیه(.، 4343)مکارم، کردند و سربار اجتماع بودندها زندگی میرهبان

 مذمومهای سفر. 2. 7

 ای وارد شود:سفری که به دین و نماز انسان لطمه .4

ترسد در آن به دین و انسان نباید به سفری رود که می»فرماید: میعلیه السلام  امام علی
 (.۶30، 43۶0ابن بابویه، )«شودای وارد مینمازش لطمه

سؤال کردم  علیه السلامگوید از امام باقرسفرهای لهوی و بدون قصد عقلایی: زراره می .0
شود با پرندگان و سگ برای تفریح و به مدت یک درباره کسی که از منزل خارج می

علیه  م، امامماند، او باید نمازش را شکسته بخواند یا تماشب، دو شب و سه شب می
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چون برای کار لهو و بیهوده مسافرت کرد، نمازش را تمام »فرمود: السلام 
 (.048، 43۶4)طوسی، «بخواند

مسافرت برای شکار تفریحی: در روایتی سفر برای شکار تفریحی، سفر معصیت شمرده  .3
تِی لَیْسَ بِطَاعَةِ مِثْلُ طَلَبِ الصَّ »شده است:  سْفَارِ الَّ

َ
موسسه آل  قیتحق)«یْدِ...وَ سَائِرُ الْْ

 (.4۶4، 43۶1، السلام همیعل تیالب
الِم...»... سفر برای کمک به ظالم:  .1  )همان(.«وَ مُعَاوَنَةِ الظَّ
سفر برای تفاخر و اسراف: از آنجا که فخر فروشی و اسراف در تعالیم دینی مورد نهی  .4

باشد نیز مذموم  واقع شده است، بدیهی است که مسافرت که همراه با اسراف و تفاخر
 خواهد بود.

 تقیه در گردشگری. 2

ت و در نتیجه تحقق وحدت میان   ه، حُسن معاشرت و مدارا و جلب مود  هدف از این تقی 
مسلمین از یک طرف با شرکت یکپارچه در شعائر الهی و نماز جماعت و سایر مظاهر 

اکندگی آنان، ها و عدم پروحدت و در حقیقت حصولِ وحدتِ کلمه میان همه مسلمان
باشد و از سوی دیگر پیروان مذهب حق مورد تعییر و مخصوصاً در برابر کفار و دشمنان می

ت و خواری قرار نگیرند و با شرکت در جماعات رفع هرگونه اتهام را از خود بنمایند و با  مذم 
ره الزام به شرکت در جماعات و مانند آن خود را از صف مسلمین جدا نکرده و دچار مخاط

کید ائمه ه مورد تأ قرار گرفته و با تحریص و ترغیب، علیهم السلام  نگردند. این قسم از تقی 
 اند.پیروان خویش را به رعایت آن وادار نموده

هدر اینجا به نقل چند روایت در این زمینه می  پردازیم: هشام بن حکم قال سمعت اباعبداللَّ
ر والده بعمله کونوا لمن اکم ان تعملوا عملًا ای  »یقول:علیه السلام  ر به فان ولد السوء یعی   نعی 

وا مرضاهم و اشهدوا  وا فی عشائرهم و عود  انقطعتم الیه زینا ولا تکونوا علینا شینا صل 
ه بشئ احب الیه  ه ما عبداللَّ جنائزهم ولا یسبقونکم الی شئ من الخیر فأنتم اولی به منهم واللَّ

همن الخباء قلت و ما الخباء قال ا  (.61، 9791)عاملی، «لتقی 
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درستی که فرزند بد، با عمل ه ب .بپرهیزید از عملی که ما را به وسیله آن خوار سازید
شود. شما شیعه برای کسی که به او روی سوء خود باعث ملکوک شدن پدر می

اید زینت باشید و باعث زشتی و آبروریزی ما نشوید. در نماز جماعت آنها آورده
ها عیادت نمایید و در تشییع جنائز آنها حاضر شوید و آنبیماران از شرکت کنید و 

زیرا شما در انجام عمل خیر از  ،نباید آنها در انجام عمل خیر بر شما سبقت بگیرند
یعنی  «خباء»تر از آنها سزاوارتر هستید. به خدا قسم خداوند به چیزی که محبوب

ه باشد، عبادت و پرستش نشده است.     تقی 

در نمازهای جماعت  کتکنیم که اعمالی از قبیل عدم شرز این روایت شریف استفاده میا 
مسلمانان و نرفتن به عیادت بیمارانشان و حضور پیدانکردن در تشییع جنازه آنان موجب تعییر 

خواهد شد و در حقیقت نقطه علیهم السلام  پیشوایان و رهبران ما یعنی امامان معصوم
  ک و ملکوتی آنان خواهد نشست.سیاهی بر دامان پا

ه است و این همچنین از این روایت استفاده می شود که نام و عنوان این عمل، خباء و تقی 
ت چنین عبادتی را عبادت از محبوب ترین عبادتها نزد خداوند متعال است و از همینجا صح 

داوند باشد تا چه تواند محبوب خزیرا که عبادت باطل و غیر صحیح نمی ،کنیماستفاده می
 ترین آن قرار گیرد.رسد به اینکه محبوب

ی معهم فی »نقل کرده است که فرمود: ق علیه السلام حماد بن عثمان از امام صاد من صل 
ل کان هکمن صلی خلف رسولالصف الْو  ل -اللَّ  (.67، 9791)عاملی، «ص فی الصف الْو 

ل با آنان نماز گزارد، مانند کسی ل  هرکس در صف او  است که با رسول خدا در صف او 
 نماز بخواند.

ل دارای چه  آن صلی الله علیه و آله ارسول خد پیدا است که نماز جماعت با هم با صف او 
 فضیلت و ثوابی است.
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که الزام و طبق این روایت نماز با برادارن اهل تسنن را درحالیعلیه السلام  امام صادق
داند. آیا می صلی الله علیه و آلهاهمانند نماز با رسول خد د ندارد،اجباری از سوی آنان وجو

 تواند چنین نمازی را باطل و غیرصحیح بداند؟با این تشبیه کسی می

کند که فرمود: نقل می علیه السلام روایت صحیح حفص بن بختری از امام صادق
مع من یحسب لک اذا دخلت معهم و ان کنت لاتقتدی بهم قبل ما یحسب لک اذا کنت »

 )همان(.«تقتدی به
هنگامی که داخل در جماعت آنان شوی، اگرچه اقتدا هم نکنی، اجر و حساب تو همانند 

 کسی است که به جماعت پیوسته و به نماز اقتدا کرده باشد.
آورده که حضرت  علیه السلامرموسی بن جعف روایت صحیح علی بن جعفر از برادرش

ی حسن و حسین خلف مروا»فرمود:  ی معهمصل   (.41، 4140)عاملی، «ن و نحن نصل 
در نماز اقتدا به مروان کردند و ما هم با آنان نماز  علیهم السلام نامام حسن و امام حسی

 خوانیم.می
گونه خوفی از مروان نداشتند و از ظاهر روایت  هیچ علیهم السلام پیدا است که حسنین

نماز اکتفا کرده و در مقام اعاده آن  شود که آن دو بزرگوار به اینهمچنین استفاده می
را مورد نظر قرار  علیه السلام آمدند. همچنین در همین رابطه باید عمل امیرالمؤمنینبرنمی

س در جماعت مسلمین شرکت می توان منشأ که نمینمودند، درحالیداد، که آن وجود مقد 
کرد، تکرار که با آنان اقامه می آن را خوف قرار داد و ظاهر آن است که امیرالمؤمنین نمازی را

 فرمود.بلکه به همان نماز اکتفا می ،نمودنمی
لیِ الهی، با قطع نظر از  بدیهی است که منظور و هدف این قسم از روایات، بیان حکم او 
ه است و در حقیقت منظور از این روایات آن است که اگر  عناوین و جهات دیگر مانند تقی 

وحدت و تمرکز قدرت مسلمین و همانند آن مطرح نباشد طبعاً نماز مصالح دیگری از قبیل 
با آنها غیرمجاز است، لیکن با توجه به آن جهات، نه تنها نماز با آنان مشروعیت دارد، بلکه 

 که از روایات گذشته استفاده نمودیم. همچنان ،کندرجحان و بلکه لزوم پیدا می
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ه که به منظو ر جلوگیری از پراکندگی قدرت مسلمین و ایجاد با توجه به این نوع از تقی 
های گریهای آنان در برابر استکبار جهانی و سلطهوحدت و یکپارچگی کامل میان تمام گروه

ضد انسانی و اسلامی، مشروعیت پیدا نموده، آیا صحیح است که پیروان مذهب حق در 
ه و مدینه برای انجام مواقع مسافرت به کشورهای اسلامی مخصوصاً در مواقع تشرف به م ک 

ع مسلمانهای مختلف از کشورهای گوناگون و  فریضه الهی که یک هدف مهم آن نیز تجم 
های بردن به مشکلات آنان است، خود را از جماعتآشنا شدن آنان با یکدیگر و پی

ل صفوف جماعت در بازارها مشغول خریدن  چندصدهزار نفری به کنار کشیده و هنگام تشک 
یا در منازل به کارهای شخصی بپردازند؟! و یا حتی در کنار قبرستان بقیع مشغول  اجناس و

تر از آن، هنگام باشند؟! و مهم علیهم السلامعرت و نوحه و مرثیه برای ائمه بقیخواندن زیا
ل صفوف و پُر شدن مسجد از مسجد خارج شوند؟! نه تنها در حج بلکه در سایر  تشک 

با توجه به قاعده مصلحت و برای حفظ شالکه نظام اسلامی و  های اسلامی میتوانکشور
یکپارچگی امت اسلامی با تکیه بر تقیه مانند سایر مسلمانان به عبادت یا سایر اعمال عبادی 

 پرداخت.

 :نتیجه

ت، به نفاق تعبیر شده است. نفاق در زبان  در قرآن مجید، تظاهر کافران در لباس اسلامی 
ر مفهومی نداشته و هیچ گاه حریم مسلمان معتقد به اصول دین را در بر قرآن، جز در دایره کف

هایی از آن، که گاه در اثر غفلت از مبدأ فیض و رفتار ریایی، دامنش را مگر لکه ،نمی گیرد
 آلاید.می

اما تقیه، سنگر مبارزه و استحکام دفاعی در مقابل دشمن یا مخالفان و دگراندیشانی است 
حفظ جان و مال و موقعیت اعتقادی و اجتماعی خود و برای رسیدن به که مؤمنان برای 

 های والای الهی و اسلامی آن را برمی گزینند.اهداف مقدس و ارزش
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ل آرا و تقیه، نوعی بسترسازی برای زندگی مسالمت آمیز در جامعه های مختلف و تحم 
ینه اختناق، تهدید و های مخالف است تا آن گاه که مخالفان مجاب گردند یا زماندیشه

اما و جوب و  ،آزاررسانی ها برطرف شده باشد. تقیه، هر چند امری واجب و منطقی است
ضرورت آن تا جایی است که با مصالح والای اسلامی در تقابل نبوده و به مقام خون ریزی و 

 فساد در دین نرسیده باشد، و الا  حرمت، جایگزین وجوب خواهد بود.
ای از پنهان کردن کفر تا پنهان کردن ایمان است. به بیانی و دو رویی، فاصله قیه را با نفاقت

دیگر نفاق زاییده کفر و الحاد و تقیه زاییده ایمان است. فرق تقیه و نفاق از قبیل فرق توجیه 
ضرر به غیر و دفع ضرر متوجه به نفس است. توجیه ضرر به غیر، حرام است، اما دفع ضرر 

 (014، 4330) مطهری، .آنکه مصلحتی اقوی در کار باشد از خود، واجب مگر
های آید که انساندر تاریخ مبارزات مذهبی، اجتماعی و سیاسی، زمان هایی بیش می

طلب اگر به مبارزه آشکار دست بزنند، هم خودشان و هم مکتبشان را به دست نابودی حق
زه را تغییر دهند و به مبارزه غیر سپارند. در چنین شرایطی، عاقلانه آن است که شکل مبارمی

)پایگاه مستقیم با دشمنان بپردازند، و تقیه در حقیقت مبارزه مخفیانه و غیرمستقیم است.
 اینترنتی حوزه(

های تقیه هر چند در نمود قرآنی در رابطه با تقیة شخص مسلمان از گروه ها، و حکومت
در این مورد خلاصه نشده و تقیه  کافر است ولی به تصریح فقیهان و دانشمندان اسلامی،

 شود.مسلمانان از همدیگر را نیز شامل می
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